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DER EINZELNE UND DIE GEMEINSCHAFT
IN DER UBERLIEFERTEN LiTURGIE

Papst Pius XII. sagt gleich am Anfang der Enzyklika Mediator Dei:
»Die erste Pflicht des Menschen ist es zweifelsohne, sich und sein
Leben auf Gott hinzuordnen. ... Der Mensch ist aber richtig auf Gott
hingeordnet, wenn er dessen héchste Majestit und Lehrgewalt an-
erkennt, wenn er die von Gott geoffenbarten Wahrheiten bereiten
Sinnes aufnimmt, wenn er die von ihm erlassenen Gesetze in gliubi-
ger Unterwerfung beobachtet, wenn er sein ganzes Tun auf ihn aus-
richtet, wenn er, um es kurz zu sagen, in Ubung der Tugend der Got-
tesverehrung dem einen und wahren Gott den gebiihrenden Kult und
die gebiihrende Hingabe erweist«!. Diese »Ubung der Tugend der
Gottesverehrung« kann nur jeweils die einzelne menschliche Person
realisieren. Pius XII. fiigt aber gleich hinzu: »Wenn diese Aufgabe
an erster Stelle den Einzelmenschen verpflichtet, so obliegt sie doch
auch der ganzen durch soziale Bindungen gebildeten Menschheits-
gemeinschaft, da diese gleicherweise von Gottes hochster Autoritit
abhéingt«% Wir sehen also, daB beide Elemente, der einzelne und die
Gemeinschaft, in der iiberlieferten Liturgie je ihren eigenen Platz
und Stellenwert haben. Ich méchte im folgenden zunichst 1. die Be-
deutung des einzelnen in der Liturgie naher beleuchten. 2. ist die Be-
deutung der Gemeinschaft darzustellen. Daraus ergeben sich 3. und
abschlieBend Uberlegungen zum wahren Zusammenwirken des ein-
zelnen und der Gemeinschaft in der Liturgie.






1. DIE BEDEUTUNG DES EINZELNEN
IN DER LITURGIE

Bei der Erorterung der Merkmale, wonach Liturgie »4uBere« und
»innere Gottesverehrung« ist, sagt Pius XI1.: »Jedoch ist das Haupt-
gewicht bei der Gottesverehrung auf das Innere zu verlegen. Wir
miissen immer in Christus leben und uns ihm ganz hingeben, damit
in thm, mit ihm und durch ihn dem himmlischen Vater gebiihrende
Ehre gezollt werde«®. Wenn man allein diese Aussage etwas genauer
betrachtet, so ist das bereits fiir jeden einzelnen ein ungeheures Pro-
gramm der »Umgestaltung in Christus«, die Dietrich von Hildebrand
in seinem Buch mit diesem Titel wunderbar dargestellt hat. Natiir-
lich gibt es andere wunderbare und beriihmte Werke, wie etwa die
Anleitung zum frommen Leben des hl. Franz von Sales, die als Philo-
thea bekannt ist. Der zitierte Satz aus der Enzyklika besagt nicht we-
niger, als daB die wahre Gottesverehrung in der Liturgie das Bemii-
hen um die eigene Heiligung voraussetzt. Dies wieder bedeutet, da3
die vom Konzil in einem eigenen Kapitel der Dogmatischen Konsti-
tution iiber die Kirche feierlich bekriftigte » Allgemeine Berufung
zur Heiligkeit in der Kirche« wirklich ernstgenommen werden mus.
Es geht um das 5. Kapitel von Lumen gentium mit den Artikeln
39-42. Dieses Kapitel ist in der nachkonziliaren Entwicklung so
gut wie vollig verschwiegen worden. Es gehort jedoch zu den schons-
ten und wichtigsten Texten des Konzils. Es beriihrt ja das Zentrum
des christlichen Lebens. Es geht um jene Heiligung, ohne die, wie
der hl. Apostel im Hebrierbrief 12,14 sagt, »niemand je den Herrn
schauen« wird. Es geht also nicht um einen » Luxus« besonders from-
mer Seelen, sondern darum, das Ziel menschlichen Lebens in der
Ewigkeit zu erreichen. Es geht um gelebtes Christsein. Und dazu sagt
Pius XTI. in der Enzyklika weiter: »Es mu8 allen eine Selbstverstind-
lichkeit sein, da Gott nicht wiirdig verehrt werden kann, wenn nicht
Geist und Sinn zur Vollkommenheit angeeifert werden, und daB der
Kult, den die Kirche in Vereinigung mit ihrem gottlichen Haupt Gott



darbringt,den héchsten Grad der Wirksamkeit zur Schaffung innerer
Heiligkeit in sich hat. Diese Wirksamkeit kommt, wo es sich um das
Eucharistische Opfer und die Sakramente handelt, vor allem und an
erster Stelle ex opere operato (aus der heiligen Handlung in sich)<’.

Hier wird klar, daB in der iiberlieferten Liturgie zwei Elemente der
personlichen Heiligung zusammenwirken: Einerseits muB jeder ein-
zelne vollziehen, was Pius XII. sagt: »Wir miissen immer in Christus
leben und uns ihm ganz hingeben«. Dann kann andererseits »der
Kult, den die Kirche in Vereinigung mit ihrem gottlichen Haupt Gott
darbringt« und der »den hochsten Grad der Wirksamkeit zur Schaf-
fung innerer Heiligkeit in sich hat«, diese Wirksamkeit auch in der
Seele des einzelnen entfalten. Das Leben unzihliger Heiliger lehrt
das. Und schon vorher warnt Pius XII. davor, daf bei nur duBerli-
chem Vollzug »die Religion zweifelsohne ein leerer Ritus und ein
reiner Formalismus« wird. Er beschreibt diejenigen, die »nach Art
der Schauspieler Gott verehren, und die sich einbilden, fiir ihr ewiges
Heil ganz gut Sorge zu tragen, auch wenn sie ihre tief eingewurzel-
ten Fehler nicht mit der Wurzel aus dem Inneren herausreiflen<®.
Das sind in der heutigen Zeit fast unertrigliche Worte. Und dies
zeigt wieder, wie weit sich das Meinungsklima von den Grundlagen
christlichen Lebens entfernt hat. Und das 148t an die Mahnung des
hl. Apostels Paulus im Brief an die Romer 12,1-2 denken: »Liebe
Briider, ich beschwore euch bei den gottlichen Erbarmungen, bringt
eure Leiber als ein lebendiges, heiliges und Gott gefélliges Opfer dar.
Dies sei euer geisterfiillter Gottesdienst. Werdet dieser Welt nicht
ihnlich, sondern wandelt euch um durch einen neuen Geist, so da3
ihr priifen kénnt, was Gottes Wille ist, was gut, wohlgeféllig und voll-
endet ist.« Der lateinische Text ist noch klarer: Das saeculum, um
das es hier geht, ist klarerweise der diesseitige, gottferne Geist dieser
Welt. Eric Voegelin hat diesen Geist treffend als »Meinungsklima«
bezeichnet’. Zu der damaligen Lage an den Universititen, nédmlich
in der Revolution von 1968, sagt Voegelin wortlich: »Das Leben der
Vernunft, die unerliBliche Bedingung fiir persénliche und gesell-
schaftliche Ordnung, ist zerstort.« Er sagt dann aber weiter: »Jedoch
muB3 man, obwohl diese Aussagen zutreffen, zwischen dem Mei-



nungsklima und dem Wesen des Menschen unterscheiden. Das Klima
an unseren Universititen ist dem Leben der Vernunft gewiB feind-
lich, aber nicht jeder Mensch ist einverstanden, sich sein Wesen durch
das>Klima«oder, wie man auch sagt,die »>Zeiten« entstellen zu lassen.
Es gibt immer wieder junge Menschen mit genug innerer Spiirkraft,
um den Bemithungen ihrer auf >Anpassung« drangenden >Erzieher<
zu widerstehen«®, In diesem Zusammenhang méchte ich eine er-
staunliche Aussage von Tacitus iiber diec Germanen wiedergeben,
in der eben dieses saeculum als Zeitgeist oder Meinungsklima vor-
kommt. Tacitus hélt in der Germania den damals sittlich weitgehend
verkommenen Rémern einen Sittenspiegel vor. Unter den vielen le-
senswerten Feststellungen des Tacitus findet sich der auf die Germa-
nen bezogene Satz: »... hier lacht niemand tiber Laster, und verfiih-
ren und sich verfiihren lassen heiBt dort nicht Zeitgeist«®. Voegelin
sagt dann weiter: »Die Freiheit des Denkens erwacht dann wieder
zum Leben, wenn das sMeinungsklima«nicht linger eine inihren par-
teilichen Bestrebungen zum Mitliufertum dréingende, massive sozi-
ale Realitit ist, sondern wenn es an den Ort einer pathologischen
Entstellung des Daseins gewiesen wird, die man mit den Kriterien
der Vernunft erforschen sollte«. Fiir all das, was sich heute tut,
ist das eine hochaktuelle Aufforderung. Michael Weber hat in
einem erschiitternden Buch: Psychotechniken — die neuen Verfiih-
rer, Gruppendynamik - die programmierte Zerstdrung von Kirche
und Kultur, gezeigt, wie diese Techniken unter dem Schein der
modernen Wissenschaft in das kirchliche Bildungswesen eingedrun-
gen sind und vor allem in Priesterseminaren und Ordensgemein-
schaften ein in den Folgen lingst sichtbares Zerstorungswerk leis-
ten. Wenn etwa Seminaristen, wie Voegelin sagt,»genug innere Spiir-
kraft« haben, um diesem Wahnsinn zu widerstehen, dann werden
sie seit Jahren wegen mangelnder »Kommunikationsfihigkeit« aus
dem Seminar und in der weiteren Folge von der Priesterweihe
ausgeschlossen.

Sich um die eigene Heiligung zu bemiihen, ist daher heute nicht
leicht. Es ist ein Bemiihen auch gegen ein tief in die Kirche einge-
drungenes Meinungsklima, auf das ich noch zuriickkommen mu8.



Was nun die »Notwendigkeit der persdnlichen Frommigkeit« fiir die
Teilnahme an der Liturgic angeht, so sagt Pius XII. weiter: »Gewi8
ist daran festzuhalten, daB8 die Sakramente und das MeBopfer eine
ganz ihnen innewohnende Kraft besitzen, weil sie eben Handlungen
Christi sind, welche die Gnade des gottlichen Hauptes in die Glie-
der des Mystischen Leibes leiten und verteilen; damit sie aber die
entsprechende Wirksamkeit haben, mu notwendig von unserer
Seite die richtige seelische Verfassung dazukommen. Deshalb mahnt
der Apostel Paulus beziiglich der Eucharistie: »So priife sich denn
der Mensch, und dann esse er von dem Brot und trinke aus dem
Kelch«? (1 Kor 11,28-31). Eskann kein Zufall sein, daB diese und die
vorausgehenden ebenso wie die folgenden Aussagen aus dem Korin-
therbrief in allen Perikopen der neuen Liturgie tiber die Eucharistie
ausgelassen wurden. Die Worte: »Wer deshalb unwiirdig das Brot i3t
oder den Kelch des Herrn trinkt, vergeht sich am Leib und Blut des
Herrn, oder »der iBt und trinkt ein Strafgericht in sich hinein, weil
er den Leib nicht richtig einschitzt«,sind nicht auf der Linie des Mei-
nungsklimas.

Aber zur Teilnahme der einzelnen an der hl. Messe stellt die Enzyk-
lika eine noch héhere Anforderung, wenn gesagt wird: »Nun verlangt
aber jenes Wort des Apostels: «Seid so gesinnt wie Christus Jesus»
von allen Christen, daB sie, soweit dies dem Menschen méglich ist,
jene Seelenhaltung in sich herstellen, von der die Seele des gottli-
chen Erlosers erfiillt war, als er das Opfer seiner selbst vollzog: daf3
sie also demiitige Unterordnung des Geistes, Anbetung der hochs-
ten Majestit Gottes, Ehrung, Lobpreis und Danksagung erzeigen.Es
verlangt auBerdem von ihnen, daB sie in gewissem Sinn den Zustand
des Opfers annehmen, entsprechend den Vorschriften des Evange-
liums sich selbst verleugnen, gern und freiwillig sich der BuBe hin-
geben, daB jeder seine Siinden verabscheue und sithne. Es verlangt
endlich, daB wir alle mit Christus den mystischen Tod am Kreuze auf
uns nehmen, so daB wir den Satz des heiligen Paulus auf uns anwen-
den kénnen: «Mit Christus bin ich ans Kreuz geheftet« (Gal 2,19).So
die Enzyklika aus dem Jahre 1948.
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Fiir heutige Ohren klingt das unglaublich. Kommen einem da nicht
geradezu die Worte bei Johannes 6, 60 in den Sinn: »Diese Rede
ist hart. Wer kann sie anhdren?«, mit allen Folgen, die das Evange-
lium berichtet. Und doch ist es die christliche Realitdt, wenn man das
Geheimnis des MeBopfers mitvollziehen will. Nur auf diesem Wege
kann man auch am Geheimnis der Auferstehung teilnehmen, das in
der hl. Messe mitenthalten ist. Das Erlésungsopfer am Kreuz ist,
wie das Gebet Suscipe, sancta Trinitas am Ende der Opferung und
das des Canons Unde et memores gleich nach der Wandlung sagen,
mit »der Auferstehung von den Toten und der glorreichen Himmel-
fahrt ... unseres Herrn Jesus Christus« verbunden. Das Gebet nach
der Wandlung sagt im Zusammenhang, und zwar unmittelbar im An-
schluB an die Worte nach der Konsekration des Weines: »Tuet dies,
sooft ihr es tut, zu meinem Gedéchtnis«: »Daher sind wir denn einge-
denk, Herr, wir Deine Diener, aber auch Dein heiliges Volk, des heil-
bringenden Leidens, der Auferstehung von den Toten und der glor-
reichen Himmelfahrt Deines Sohnes, unseres Herrn Jesus Christus,
und bringen so Deiner erhabenen Majestiit von Deinen Geschenken
und Gaben ein reines Opfer dar, ein heiliges Opfer, ein makelloses
Opfer: das heilige Brot des ewigen Lebens und den Kelch des immer-
wihrenden Heiles.« Die Vereinigung mit dem Kreuzesleiden und
dem Tode des Herrn darf also nicht isoliert gesehen werden. Dazu
sind die Worte des hl. Apostels Paulus im Rémerbrief 6,4-5 zu be-
denken: »Wir sind also durch die Taufe auf seinen Tod mit ihm begra-
ben, damit, wie Christus durch die Herrlichkeit des Vaters von den
Toten auferweckt wurde, so auch wir in einem neuen Leben wandeln.
(5) Denn wenn wir mit dem Bilde seines Todes Zusammengewach-
sen sind, so werden wir es erst recht auch (mit dem Bilde) der Auf-
erstehung sein.«

All dies kann nur der je einzelne mit der Gnade Gottes vollziehen.
Aber er vollzieht es als Glied des Mystischen Leibes, dessen Haupt
Christus ist. Weil jeder einzelne Glied des Mystischen Leibes Christi
ist wie alle anderen auch, sind alle dadurch mit allen anderen Glie-
dern im Herrn verbunden. Der einzelne nimmt daher nie allein am
hl. Messopfer oder an einem liturgischen Gebet teil.

11






T1. ZUR BEDEUTUNG DER GEMEINSCHAFT
IN DER LITURGIE

Dietrich von Hildebrand widmet in seinem Buch Liturgie und Per-
sonlichkeit einen eigenen Abschnitt dem Thema: »Der Geist der Ge-
meinschaft in der Liturgie«®. Er sagt dort: »Einer der tiefsten We-
sensziige der Liturgie ist ihr Charakter als Gemeinschaftsgebet.« Ich
mochte hierzu gleich bemerken, daB dies urspriinglich im Jahre 1933
geschrieben wurde, also lange vor dem Zweiten Vatikanum. Heute
glauben viele, die Entdeckung des Charakters des Gemeinschafts-
gebetes sei eine Errungenschaft der Liturgiereform nach dem Zwei-
ten Vatikanum. Was tatsichlich nach der Liturgiereform weithin
eingetreten ist, erweist sich als Versinderung des Charakters der ge-
meinten Gemeinschaft. Darauf muf ich noch zuriickkommen. Von
Hildebrand sagt dann weiter: »In der heiligen Messe und im Bre-
viergebet herrscht nicht nur das >Wir< vor gegeniiber dem »>Ich¢, son-
dern auch da, wo das >Ich< vorkommt - bei dem >Deus, in adjutorium
meum intende< oder dem >Confiteor« oder dem >Domine, non sum
dignus< oder in den Psalmen —, ist es doch ganz und gar in die Ge-
meinschaft eingebaut und aus jener letzten Verbundenbeit aller in
Christus gesprochen, die ein Absehen von den anderen Gliedern des
mystischen Leibes, ein Vergessen derselben ausschlieft. Ist doch die
Liturgie als das offizielle Gebet der Kirche, als das Gebet des mys-
tischen Christus, ihrem Sinn und Wesen nach Gemeinschaftsgebet,
und jeder, der es noch so einsam betet, tritt, wenn er dieses Gebet
versteht, auch bewuBtseinsméBig in den breiten Gebetsstrom ein,
schlieBt sich dem Gebet des Hauptes und damit auch des mystischen
Leibes Christi an. Das unterscheidet die Liturgie von anderen Ge-
bets-und Andachtsformen, ... Vor allem besitzt das liturgische Gebet
als das vom letzten und tiefsten Punkt ausgehende, durchweg der
{ibernatiirlichen Realitit in letzter Klassizitit und Wahrhaftigkeit
Rechnung tragende Gebet eine unvergleichliche gemeinschaftsbil-
dende Kraft«!. Soweit von Hildebrand. In den weiteren Ausfiih-
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rungen geht er allgemein auf die »einheitsbildende Kraft« ein, die
wahren Werten innewohnt, und zwar um so mehr, je hoher der Wert
ist. Die »gemeinschaftsbildende Kraft« der Liturgie ist aber natiirlich
nur einer der Wesensziige, der eng mit allen anderen zusammenhéingt
und nur in Einheit mit ihnen iiberhaupt wirksam werden kann. Ich
hatte schon bei einer anderen Gelegenheit iiber die Bedeutung der
Liturgie fiir die Personlichkeitsbildung sprechen konnen. Die dabei
behandelten Wesensmerkmale der Liturgie kann ich hier nicht wie-
derholen. Ich méchte hier zunéchst die »Opferzwecke« kurz erwih-
nen, die Pius XII. in der Enzyklika hervorhebt, »deren erster die
Ehrung des himmlischen Vaters ist«, das heiBt: die Anbetung. Dann
sagt er: »Damit nun diese Huldigung niemals unterbrochen werde,
vereinigen sich im Eucharistischen Opfer die Glieder mit ihrem gott-
lichen Haupt und bringen zugleich mit ihm und mit den Engeln und
Erzengeln Gott immerwihrenden Lobpreis dar«. »Der zweite Opf-
erzweck ist die Gott geschuldete Danksagung. ... Als dritter Zweck
wird Siithne, Genugtuung, Versohnung genannt. Zweifellos konnte
niemand anderer als Christus dem allméchtigen Gott fiir die Schuld
des Menschengeschlechtes volle Genugtuung leisten; darum wollte
er am Kreuze geopfert werden als «Sithnopfer fiir unsere Siinden,
und nicht nur fiir unsere, sondern auch fiir die der ganzen Welt».
... Der vierte Zweck schlieBlich ist Bittflehen«'s. Die einzelnen Opf-
erzwecke werden in der Enzyklika natiirlich niher erldutert. Ich
mochte aber vor allem auf die Aussage zuriickkommen, daf3 die
Liturgie des MeBopfers »den hochsten Grad der Wirksamkeit zur
Schaffung innerer Heiligkeit in sich hat«. Die »unvergleichliche
gemeinschaftsbildende Kraft« der Liturgie, von der von Hildebrand
spricht, héingt gerade mit dieser »inneren Heiligkeit« untrennbar zu-
sammen. Hier méchte ich kurz nochmals auf das bereits erwihnte
5. Kapitel der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche zuriick-
kommen. Wenigstens einige der wichtigsten Aussagen méchte ich in
Erinnerung rufen.

Das Konzil geht in Lumen gentium Art.39 von dem lapidaren
Apostelwort aus: »Das ist der Wille Gottes, eure Heiligung« (1 Thess
4,3;Eph 1,4 - 6). Dann sagt es im Art. 40: »Jesus der Herr, géttlicher
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Lehrer und Beispiel jeder Vollkommenheit, hat die Heiligkeit des
Lebens, deren Urheber und Vollender er selbst ist, allen und jedem
einzelnen seiner Jiinger jeden Standes gepredigt: »Seid also vollkom-
men, wie auch euer Vater im Himmel vollkommen ist« (Mt 5,48).
... Die Nachfolger Christi sind von Gott nicht kraft ihrer Werke,
sondern aufgrund eines Gnadenbeschlusses berufen und in Jesus
gerechtfertigt,in der Taufe des Glaubens wahrhaft Kinder Gottes und
der gottlichen Natur teilhaftig und so wirklich heilig geworden. Sie
miissen die Heiligkeit, die sie empfangen haben, mit Gottes Gnade
im Leben festhalten und vervollkommnen. Vom Apostel werden sie
gemahnt, zu leben »wie es Heiligen geziemt« (Eph 5,3).« Was von
Hildebrand iiber die Taufe sagt, »in der dem Getauften ein neues Le-
bensprinzip eingepflanzt wird, durch das er am Leben Christi, ja
der Heiligen Dreifaltigkeit teilhat«,wird hier dogmatisch klargestelit.
Dann leitet das Konzil eine allgemeine Aussage mit einer Feststellung
ein, die eher einen Wunsch als eine Tatsache bezeichnet: »Jedem ist
also klar« (Cunctis proinde perspicuum est). Was also jedem klar sein
sollte, ist, »daB alle Christgldubigen jeglichen Standes oder Ranges
zur Fiille des christlichen Lebens und zur vollkommenen Liebe be-
rufen sind. Und durch diese Heiligkeit wird auch in der irdischen
Gesellschaft eine menschlichere Weise zu leben gefordert« (Art. 40).
Demnach ist das normale christliche Lebensziel die vollkommene
Liebe und die daraus erwachsende Heiligkeit. Dazu sagt das Konzil:
»Zur Erreichung dieser Vollkommenbheit sollen die Gléubigen die
Krifte, die sie nach dem Maf der Gnadengabe Christi empfangen
haben, anwenden, um, seinen Spuren folgend und seinem Bild gleich-
gestaltet, dem Willen des Vaters in allem folgsam, sich mit ganzem
Gemiit der Ehre Gottes und dem Dienst des Nichsten hinzugeben«
(Art.40). Der Ernst dieses Rufes wird von Kardinal John Henry
Newman in seiner Ansprache iiber »Heiligkeit, notwendig zur kiinf-
tigen Seligkeit« nachdriicklich unterstrichen. Es geht um die »Hei-
ligkeit, ohne welche niemand Gott schauen wird«*.

Wenn man dieses Kapitel, aus dem nur einige Aussagen hervorgeho-
ben werden konnten, betrachtend liest, wird klar,da niemand wahr-
haft als Christ leben kann, ohne sich mit Gottes Hilfe um diese Hei-
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ligkeit zu bemithen. Daher kann von Hildebrand im Hinblick auf die
Bedeutung der Liturgie fiir die Personlichkeitsbildung sagen: »Sich
absterben, damit Christus in uns lebe, ist also der einzige Weg zur
vollen Personlichkeit im viel hoheren und eigentlichen Sinn (dies
im Vergleich mit den blof natiirlichen Méglichkeiten), und zwar
ein Weg, der jedem - auch dem mit einer bescheidenen natiirlichen
Wesensmitgift Ausgestatteten — kraft der Gnade Gottes offensteht.
Dieses Sich-selbst-Absterben bedeutet aber durchaus nicht Aufgabe
der Individualitét. Im Gegenteil, je mehr der Mensch ein >anderer
Christus« ist, um so mehr wird auch der einzigartige, unwiederhol-
bare Gedanke Gottes, den dieser Mensch darstellt, verwirklicht«!.
Dafiir kann von Hildebrand viele Beispiele groBer Heiliger anfiih-
ren, so den hl. Augustinus, den hl. Franz von Assisi, die hl. Katharina
von Siena, und ich méchte aus der groBen Zahl noch den hl. Thomas
Morus und die hl. Theresia vom Kinde Jesu hinzufiigen. Der Weg zur
Heiligkeit steht tatséchlich allen und unter allen Umstinden offen.
Das zeigen auch die zahlreichen Heiligen und Seligen, die der gegen-
wirtige Papst zur Ehre der Altire erhoben hat. An uns liegt es nur,
diesen Weg mit Gottes Hilfe zu gehen.

16



11I. ZUM WAHREN ZUSAMMENWIRKEN
DES FINZELNEN UND DER (GEMEINSCHAFT
IN DER LITURGIE

Aus dem bisher Gesagten geht schon hervor, da3 die Gemeinschaft
in der Liturgie eine Gemeinschaft im mystischen Leibe Christi ist.
Dazu sagt das Konzil in Lumen gentium Art. 8: »Der einzige Mittler
Christus hat seine Kirche, die Gemeinschaft des Glaubens, der Hoff-
nung und der Liebe hier auf Erden als sichtbares Gefiige verfafit
und trigt sie unablissig, sie, durch die Er Wahrheit und Gnade auf
alle ausstrémt.« Es ist die »mit hierarchischen Organen ausgestattete
Gesellschaft und der geheimnisvolle Leib Christi, die sichtbare Ver-
sammlung und die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und
die mit himmlischen Gaben beschenkte Kirche ..., die aus menschli-
chem und gottlichem Element zusammenwéchst.« Soweit das Konzil.
Die Ezyklika, die ihren Namen von diesem »einzigen Mittler« hat
(Mediator Dei et hominum), stellt nun klar, daB es dieser »einzige
Mittler Christus« selbst ist, der das »hochheilige Opfer des Altares«
im Eucharistischen Opfer darbringt. Es ist die »Opferhandlung, bei
welcher der gottliche Hohepriester durch seine unblutige Hinopfe-
rung das tut, was er schon am Kreuz tat, sich selbst dem ewigen Vater
als wohlgefilligste Opfergabe darbringend. «Es ist ein ... und die-
selbe Opfergabe und es ist derselbe, der’® jetzt durch den Dienst der
Priester opfert und der sich selbst damals am Kreuz darbrachte, nur
die Weise des Opfers ist verschieden»«'°. Aus alledem folgt, da nur
der Priester die »heilige Person« Christi als »sein berufener Diener«
vertreten kann?®.

Ein wichtiger Abschnitt der Enzyklika Mediator Dei ist der »Teil-
nahme der Gliubigen am Eucharistischen Opfer« gewidmet. Hier
sagt Pius XII. zunichst: »Es sollen ... alle Gladubigen bedenken, da3
es eine ganz hohe Pflicht und groBle Wiirde fiir sie bedeutet, teil-
zunehmen am Eucharistischen Opfer«. In diesem Zusammenhang
kommt die Aufforderung an die Glaubigen, »daB sie aufs engste mit
dem Hohenpriester sich verbinden, gem#B dem Worte des Apostels:
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>Seid so gesinnt wie Christus Jesus<; zusammen mit ihm und durch
ihn sollen sie jenes Opfer darbringen und zugleich mit ihm sich selbst
aufopfern«®. Hierauf folgt jener Text, der erklirt, was dieses Wort
des Apostels: »Seid so gesinnt ...« einschlieBt, den ich bereits frither
zitiert habe. Alle diese inneren Akte und Haltungen kann nur jeder
einzelne vollziehen.

Nach diesen Erklarungen prézisiert der Papst: »Wenn jedoch die
Gldubigen am Eucharistischen Opfer teilnehmen, so haben sie des-
halb nicht auch die priesterliche Vollmacht«2. Er wendet sich dann
bereits verurteilten Irrtiimern zu, mit denen die Urspriinglichkeit der
hierarchischen Ordnung der Kirche geleugnet und behauptet wird,
»das Volk besitze wahre priesterliche Gewalt, der Priester dagegen
handle nur kraft des von der Gemeinschaft erhaltenen Auftrages«?.
Hier wird sofort klar, daB Gemeinschaft hier nicht mehr als die gese-
hen wird, die durch die Verbindung im mystischen Leib Christi mit
Christus als Haupt entsteht. Dies wird besonders klar durch die aus
diesen Irrtiimern folgende Ablehnung der hl. Messen, die »ohne An-
wesenheit des Volkes gelesen werden«. Pius XII. sagt dann: »Ebenso
gibt es solche, die so weit gehen, zu meinen, das Volk miisse das hei-
lige Opfer bestitigen und bekriftigen, um ihm seine Geltung und
Wirksamkeit zu verleihen«®. Es ist, wenn man das weiB, jedenfalls
eine auffallende Tatsache, daB in der neuen Liturgie die Kniebeuge
nach der Wandlung vor der Elevation weggefallen ist. Und wenn man
sich vor Augen hilt, was die Enzyklika Mediator Dei iiber den Dienst
des Priesters sagt, zeigt die Erklirung dieses Dienstes auch noch in
der revidierten Fassung der Allgemeinen Einfithrung von 1970 ein
vollig anderes Verstandnis. Es heiBt dort in der Definition der Messe:
»In der Messe, dem Herrenmahl, wird das Volk Gottes zu einer Ge-
meinschaft unter dem Vorsitz des Priesters, der Christus in seinem
Tun reprisentiert, zusammengerufen, um die Gedichtnisfeier des
Herrn, das eucharistische Cpfer zu begehen«®. In der nur ein Jahr
vorher erschienenen Fassung lautete der Text noch: »Das Herren-
mah] —die Messe —ist die heilige Versammlung des Volkes Gottes, die
unter Leitung des Priesters die Gedéchtnisfeier des Herrn begeht«.
Hier wird noch die »Versammlung des Volkes Gottes« als das Sub-
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jekt der Messe gesehen. Das Kreuzesopfer Christi scheint nicht mehr
auf. Die Erginzungen in der ein Jahr spiter formulierten Fassung
muBten im Hinblick auf die schwerwiegende Kritik an der ersten
Fassung im Auftrag des Papstes vorgenommen werden. Aber selbst
die zweite Fassung hat, wie eines der einfluBreichsten Mitglieder
des Consilium selbst bestitigt, bewuBt die Ambivalenzen durchge-
setzt. In einem Aufsatz iiber Tradition und Fortschritt in der Liturgie
hat E. J. Lengeling 1975 zu den Dingen, die er als Fortschritt ansah,
folgendes gesagt: »Aus der Allgemeinen Einfithrung zum MeBbuch
von 1969 sei die schon in der Liturgiekonstitution (47)* und in der
Eucharistieinstruktion (1967) sich abzeichnende, kumenisch trag-
fahige sakramentale Theologie der Meffeier herausgehoben«?. Die
von Lengeling hier gemeinte Auffassung von der hl. Messe ist eben
die Definition aus dem Jahre 1969. Ein pikantes Detail, das die
Methode der Verschleierung der wahren Absichten offenbart und
die Lengeling als Kenner dieser Absichten dann aus dem Art. 47 der
Liturgiekonstitution herauslesen konnte, hat Jungmann in seinem
Kommentar in der Ausgabe des Lexikon fiir Theologie und Kirche?®
zu Art. 47 preisgegeben. Er sagt: »Der Ausdruck sacrificium euchari-
sticum wiire vielleicht nicht durchgedrungen, wenn nicht Salvatore
Marsili erst nachtriglich in seinem Kommentar zur Stelle darauf
hingewiesen hitte, da Melanchthon den Ausdruck gebraucht hat,
um damit gerade den Gegensatz zu dem von ihm abgelehnten sacri-
ficium propitiatorium (d. h. Siihneopfer) zu betonen.« Hier zeigt
sich beispielhaft, wie die Konzilsviter manipuliert und hinters Licht
gefithrt wurden, um von ihnen weder gekannte noch gar beabsich-
tigte Konsequenzen zu ermdglichen. Nur weil Lengeling die Absicht
kannte, die hinter der Formulierung stand, konnte er aus dem an sich
klaren Text das herauslesen, was er fiir den Leser nicht bedeuten
kann, der ihn im Zusammenhang der Lehre der Kirche liest. Auch
Pius XIL hat in Mediator Dei 64 den Ausdruck »Eucharistisches
Opfer« gebrauchi, aber in einem Zusammenhang, der eine Aus-
legung im Sinne Melanchthons véllig ausschlieSt. Und Lengeling
sagt zur zweiten Fassung: »Trotz der von reaktiondren Angriffen
erzwungenen, dank des Geschicks der Redaktoren Schlimmeres ver-
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hiitenden Neufassung von 1970 fiihrt sie — ganz im Sinn Odo Casels
— aus Sackgassen nachtridentinischer Opfertheorien heraus und
entspricht dem Konsens, der sich in manchen interkonfessionellen
Dokumenten der letzten Jahre abzeichnet«®. Dies alles entspricht
einem heute fast vollstandig herrschenden Meinungsklima, das jene
Folgen hat, die wir seit der Liturgiereform erleben.

Zudem hinter diesen Definitionen stehenden irrigen Gemeinschafts-
begriff hat Kardinal Ratzinger in seinem Buch » Aus meinem Leben«
wichtige Festellungen getroffen, die ich hier wiedergeben méchte.
Er sagt: »Wenn aber in der Liturgie nicht mehr Gemeinschaft des
Glaubens, die weltweite Einheit der Kirche und ihrer Geschichte,das
Mysterium des lebendigen Christus erscheint, wo erscheint Kirche in
ihrem geistlichen Wesen dann noch? Dann feiert die Gemeinde nur
sich selbst, aber das lohnt sich nicht. Und weil es die Gemeinde aus
sich gar nicht gibt, sie vielmehr immer nur durch den Glauben vom
Herrn her iiberhaupt als Einheit entsteht, ist Zerfall in Parteiungen
aller Art, das parteiliche Gegeneinander in einer sich selbst zerrei-
Benden Kirche unter diesen Bedingungen unwiderruflich«?.

Als SchluBfolgerung aus dieser Situation sagt Ratzinger: »Darum
brauchen wir eine neue Liturgische Bewegung, die das eigentliche
Erbe des II. Vatikanischen Konzils zum Leben erweckt«®. Dieses
Erbe schlieBt, wie aus den vorausgehenden Ausfithrungen Ratzin-
gers und besonders aus seinem Buch »Der Geist der Liturgie«® her-
vorgeht, das gesamte vorausgehende Erbe mit ein, wie es in der En-
zyklika Mediator Dei als Frucht der liturgischen Bewegung beson-
ders seit Dom Guéranger im 19. Jh. zusammengefaBt ist. Die iiber-
lieferte Liturgie lehrt daher aus ihrem Wesen, was die Aufgaben des
einzelnen und der Gemeinschaft in der Teilnahme am eucharisti-
schen Opfer sind. Fiir jedes einzelne Glied am mystischen Leibe des
Herrn gilt es ebenso wie fiir die Gemeinschaft dieser Glieder, daB sie
bei der Teilnahme am Eucharistischen Opfer »aufs engste mit dem
Hohenpriester sich verbinden, gem#B dem Worte des Apostels: «Seid
so gesinnt wie Christus Jesus»«. In der heutigen Lage der Kirche fillt
es nicht schwer, an die Worte Pius XII. zu denken, die ich bereits
zur Teilnahme der Glidubigen am Opfer der Messe zitiert habe: »Es
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verlangt endlich, daB wir alle mit Christus den mystischen Tod am
Kreuze auf uns nehmen, so da8 wir den Satz des heiligen Paulus auf
uns anwenden kdnnen: «Mit Christus bin ich ans Kreuz geheftet»«®.
Aber gerade aus diesem Opfer ist die Kirche hervorgegangen, das in
den Augen der Welt eine Katastrophe war.

P. Recktenwald hat in seiner groBartigen Ansprache bei der Jah-
reshauptversammlung von Pro Missa Tridentina in Frankfurt am 13.
Mai die Leiden geschildert, die den heiligen Robert Bellarmin in
seinem Leben getroffen haben und fiir die es Parallelen genug in un-
serer Zeit gibt. Zu diesen Leiden unserer Zeit sagt P. Recktenwald,
daB der Herr von uns erwartet, »ihn auf dieser Weise (zu) verherr-
lichen, daB wir diesen Schmerz ihm darbringen wie eine kostbare
Opfergabe«. Und weiter: »Daran kann uns niemand hindern: Den
Herrn aus ganzem Herzen zu lieben und unser Leben Seiner Ver-
herrlichung zu weihen«. Dann zitiert P. Recktenwald den hl. Robert
Bellarmin mit folgenden Worten, mit denen ich schlieBen mochte:
»Jene, die auf den Flerrn vertrauen, die werden von Gott auf folgende
Weise behandelt: Entweder Er befreit sie von ihrem Elend, oder Er
erfiillt sie mit solchem Trost, daB sie mit dem hl. Paulus im Zweiten
Korintherbrief sprechen kénnen: >Wir sind iiberreich an Freude bei
all unserer Triibsal!<«®.
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Anmerkungen

! Mediator Dei (kiinftig zitiert: MD) 10.

2MD 11.

3MD 19.

* Dietrich von Hildebrand, Gesammelte Werke Bd. 10, Die Umgestaltung in Chri-
stus, Habbel, Regensburg 1971.

SMD 20.

$MD 19 mit Zitat von Mk/Is 7, 6: »Dieses Volk ehrt mich mit den Lippen, ihr Herz
jedoch ist weit von mir«.

7Vgl. dazu E. Voegelin, Uber klassische Studien, in: Scheidewege, Vierteljahres-
schrift fiir skeptisches Denken 3 (1973) 238 if.

8 Studien 239,

® Tac. Germ. 19.

10 Studien 239 f.

I Christiana-Verlag, 3. Auflage 2000.

2 MD 22,

B In: Gesammelte Werke Bd. VII, Idolkult und Gotteskult, Regensburg 1974, 189
— 297, Neuausgabe EOS Verlag Erzabtei St. Ottilien, 1989 (die Seitenzahlen der
Zitate beziehen sich auf diese Ausgabe) 36 —42.

4 Liturgie und Pers6nlichkeit 36.

5 MD 58.

¢ John Henry Newman, Predigten I, Eingeleitet und iibertragen von der Newman-
Arbeitsgemeinschaft der Benediktiner von Weingarten, 1948, 1. Predigt S. 1, be-
zugnehmend auf Hebr. 12, 14: »Trachtet nach Frieden mit allen und nach Heili-
gung; denn ohne sie wird niemand je den Herrn schauenc.

17 Liturgie 30; Liturgy 26 f.

18 In der deutschen Ausgabe vom Rex-Verlag Luzern irrttimlich »den.

¥ MD 55 mit Zitat des Konzils von Trient in der Anm. 59.

2 MD 56.

21 MD 63.
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 MD 65.

# MD 73.

% Institutio generalis Nr. 7, Ausgabe Paulinus-Verlag, Trier 1974, 53.

% Wenn Lengeling behauptet, bereits in Art. 47 der Liturgiekonstitution zeichne
sich jene »6kumenisch tragfihige sakramentale Theologie der MeBfeier« ab, die
dann zur Definition der Messe in der »Allgemeinen Einfiihrung« gefiihrt habe,
so ist das ein besonders lehrreiches Beispiel fiir die Umdeutung des Konzils nach
den Absichten der Reformer. Der Text selbst sagt klar etwas anderes; » Unser Er-
16ser hat beim letzten Abendmahl in der Nacht, da er iiberliefert wurde, das eu-
charistische Opfer seines Leibes und Blutes eingesetzt,um dadurch das Opfer des
Kreuzes durch die Zeiten hindurch bis zu seiner Wiederkunft fortdauern zu lassen
und so der Kirche, seiner geliebten Braut, eine Gedichtnisfeier seines Todes und
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seiner Auferstehung anzuvertrauen: das Sakrament huldvollen Erbarmens, das
Zeichen der Einheit, das Band der Liebe, das Ostermahl, in dem Christus genos-
sen, das Herz mit Gnade erfiillt und uns das Unterpfand der kiinftigen Herrlich-
keit gegeben wird.« Hierzu zitiert die Liturgiekonstitution: »Breviarium Roma-
num, In festo Sanctissimi Corporis Christi. Ad II Vesperas, antiphona ad Magni-
ficat«.

Liturgisches Jahrbuch, Vierteljahreshefte fiir Fragen des Gottesdienstes 25
(1975) 218 £. Der Text ist in groBerem Zusammenhang abgedruckt in UVK 8
(1978) S.314.

Das Zweite Vatikanische Konzil I (1966) 51.

Vgl. Anm. 27. D. Bonneterre, Die liturgische Bewegung von Dom Guéranger bis
Annibale Bugnini oder das Trojanische Pferd in der Stadt Gottes, franzdsische
Ausgabe 1979, deutsche Ubers, von H. Gillinger, Wien 1981,47 £ zitiert die von mir
in Hirtensorge und Liturgiereform (1977) 73 wiedergegebenen Aussagen Lenge-
lings leider unkorrekt so, als stammten sic von mir, wogegen ich mich doch ver-
wahren muB. Zudem wird der hier wie dort zitierte Satz in folgender Fassung
als wortliches Zitat wiedergegeben: »P. Casel zeigt uns den Ausweg aus den
Sackgassen der nachtridentinischen Opfertheorien«. Ob diese vollige Entstellung
der wirklichen Aussage Lengelings dem Ubersetzer oder bereits dem Verfasser
anzulasten ist, konnte ich nicht {iberpriifen. Weil bei Bonneterre in der Anm. 18
dazu die Seitenangabe zum Zitat aus Hirtensorge fehlt, hat der Ubersetzer wohl
auch nicht daran gedacht, das Zitat im Original zu iiberpriifen. Erschiitternd ist
allerdings die »brisante Enthiillung des franzosischen Philosophen Jean Gittons,
die von Heinz-Lothar Barth, Die Mir vom antiken XKanon des Hippolytos, Un-
tersuchungen zur Liturgiereform, Editiones Una Voce, Kéln 1999, 151 £, doku-
mentiert werden: »Es war die Absicht Pauls VI. im Hinblick auf die Liturgie, im
Hinblick auf das, was man gemeinhin Messe nennt, die katholische Liturgie so
zu reformieren, daB sie fast mit der protestantischen Liturgie zusammenfiele ...
Aber was seltsam ist: Paul VL. hat das alles getan, um sich so weit wie moglich
dem protestantischen Abendmahl anzunghern ... Aber ich wiederhole: Paul VL.
hat alles in seiner Macht Stehende getan, um die katholische Messe ~ {iber das
Konzil von Trient hinweg — dem protestantischen Abendmahl anzunéhern.« In
der Anm. 413 dort Nachweise und weitere Hinweise. Wie das mit dem Auftrag des
Papstes zusammengeht, die erste Fassung der Institutio generalis nach der Kritik
der Kardinile Ottaviani und Bacci zu revidieren, und vor allem mit der Enzyklika
Mysterium fidei zu vereinbaren ist, wird wohl erst bei groBerem Abstand und
bei gegebener Moglichkeit, alle historischen Fakten offenzulegen, wirklich zu
kliren sein.

3 Aus meinem Leben 174.

31 Aus meinem Leben 174,

% Herder, Freiburg 2000.

3 Mediator Dei< Nr. 64.

3 pro Missa Tridentina, Rundbrief Nr. 19, September 2000, 20.

Die Stelle ist 2 Kor 7,4.
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